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1. PRZEMOWIENIE PAPIEZA BENEDYKTA XVI W PARY ZU:

,D0 przedstawicieli $wiata kultury” (2008)

Paryz, Kolegium Bernardynow, 12 wrigea 2008 r.
© Copyright 2008 - Libreria Editrice Vaticana

Ksieze Kardynale, Pani Minister Kultury, PanieuBmistrzu, Panie Kanclerzu Instytutu,
drodzy Przyjaciele

Dziekuje ksiedzu kardynatowi zayczliwe stowa. Znajdujemy sw miejscu
historycznym, zbudowanym przez syném. Bernarda z Clairvaux, a w ktorym
wielki poprzednik ksidza kardynata, nieadtowany kard. Jean-Marie Lustiger
pragrat stworzy centrum dialogu Mdrosci chrzécijanskiej z intelektualnymi i
artystycznymi pgdami kulturowymi dzisiejszego spoteéstwa. Witam w
szczegOlny sposob panninister kultury, ktéra reprezentujeadz a take pana
Giscarda d'Estaing i pana Chiraca. Pozdrawiam é@wotiecnych ministrow,
przedstawicieli UNESCO, pana mera Raryinnych obecnych tu przedstawiciel
wiadz. Nie mogtbym zapomnieo moich kolegach z Instytutu Francuskiego, ktorzy
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wiedz, jak wysoko ich ceri Pragr podzekowat ksieciu de Broglie za serdeczne
stowa. Do zobaczenia jutro rano. Skiadam pgdzvanie delegatom francuskie]
wspolnoty muzutmaskiej za przycie zaproszenia do udziatu w tym spotkaniu.
Sktadam im najlepszeyczenia z okazji trwapego obecnie ramadanu. Goe
pozdrowienia kierwj oczywigcie réwniez do wszystkich obecnych przedstawicieli
roznorodnegawiata kultury, tak godnie reprezenfaych r&ne jej nurty.

Dzi$ wieczorem chciatbym moéwio pocatkach teologii zachodniej i korzeniach
kultury europejskiej. Jak wspomniatem naepst, miejsce, w ktorym sidzis
spotykamy, jest emblematyczne. Jest on@zane z kultulg monastycza. Mtodzi
mnisi, ktorzy tuzyli, z pasj rozwijali swoje powotanie i dobrze wypetniali swoj
misje. Czy dz§ to miejsce mge nam jeszcze spowiedzi€, czy te pozostaje ju
tylko swiadectwem minionego czasu? By na to odpowiggdzieisimy zastanowisie
chwile nad natur zachodniegaycia monastycznego. O co wéwczas chodzito?
Patrzc na historyczne owocg/cia monastycznego, memy stwierdzi, ze w
okresie gwaltownych przemian kulturowych, spowodoyezh przez migracje ludéw
i tworzenie s nowych struktur p@astwowych, klasztory byty miejscami, w ktérych
przechowaty si skarby kultury antycznej i gdzie — czeypi nich — stopniowo



uksztattowata sinowa kultura. Jak tosbdbywato? Jaka byta motywacja osob
gromadzacych sé w tych miejscach? Jakie mieli pragnienia? Jdie

Przede wszystkim trzeba przyZraduwa doz realizmu,ze ich pragnieniem nie byto
budowanie nowej kultury anitgrzechowywanie kultury przeszm. Motywacja
byta o wiele prostsza. Ich celem byto poszukiwddnga,quaerere DeumwV
zamieszaniu tamtych czasow, gdy zdawagoza nic nie mae sk osta&, mnisi
pragreli rzeczy najwaniejszej: péwieci¢ sie temu, co wartéciowe, nieprzemijalne,
znalezieniu sameggycia. Poszukiwali Boga. Od spraw druggiaych pragali
przechodzi do rzeczywistéci zasadniczej, do jedynej rzeczy naprawa@zne;j i
pewnej. Mowi st, ze ichzycie mialo nastawienie «eschatologiczne». Niezyale
jednak pojmowéatego w sensie czasowym, tak jakiy oni wyczekupc konca
Swiata czy wlasnegmierci, ale w sensie egzystencjalnym: za tym, @emijapce,
szukali tego, co ostateczr@@uaerere Deumbyli chrze&cijanami i dlatego nie byta to
wyprawa ha pozbawiardrog pustyrd ani poszukiwanie w catkowitych
ciemnagciach. Sam Bog postawit znaki,agej, sam wyréwnat dreg a ich zadaniem
byto odnalezienie jej i wdrowanie jej szlakiem. aidrogs byto Jego Stowo, ktore w
ksiegach Biblii zostato ofiarowane ludziom. Wegtrznym wymogiem poszukiwania
Boga jest wgc kultura stowa; innymi stowy, jak mawiat Dom Jdagtlercq:



eschatologia i gramatyka & monastycyzmie zachodnim nierozdzielne (por.
L’amour des lettres et le désir de Djesu 14). W pragnieniu Boga zawiera 8iitos¢
kultury literackiej, umitowanie stowa, jego zbianie w kadym wymiarze. W stowie
biblijnym Bdg idzie do nas, a my do Niego, i dlatagnoisi musieli uczy sie zgkbiat
tajniki jezyka, rozumié jego struktug i zastosowania. Dlatego wvilae, ze wzgidu
chatby na poszukiwanie Boga, naukvieckie, wskazujce drog do gzyka, staty si
niezledne. Z tego wzglu biblioteka stanowita integrajrczes¢ klasztoru, podobnie
jak szkota. Te dwa miejsca w konkretny sposob attyedrog: do stowaSw.
Benedykt nazywa klasztalominici servitii scholaszkoh stuzby Panu. Szkota i
biblioteka zapewniaty wyksztatcenie umysieruditio, a na jego podstawie cztowiek
uczy sé posrod wielu stow dostrzeggedyne Stowo.

Aby mie¢ petry wizje tej kultury stowa, zwjzanej z poszukiwaniem Boga, musimy
uczyni nasepny krok. Stowem, ktore otwiera dr@goszukiwania Boga i samo jest
owsa dro@, jest Stowo rodgce wspdélnai. Ono przenika kada osole do gkbi serca
(por. Dz 2, 37). Grzegorz Wielki opisuje to jakingii nieoczekiwany bol, ktory
wstrzzsa nasgz ospaj dusz i budzc nas sprawiase stajemy si wrazliwi na
rzeczywistd¢ zasadnicz, na Boga (por. Leclercq, tam s. 35). Ale ono sprawia
takze, ze stajemy si wrazliwi na potrzeby innych. Stowo nie wiedzie deogpistyki



indywidualnej, ale wprowadza nas do wspoélnoty wiagh, ktorzy pielgrzymuj w
wierze. Dlatego nalg nie tylko rozwaa¢ Stowo, ale take czytad je w odpowiedni
sposob. Podobnie jak w szkole rabiniczngyasl mnichéw lektura jest dla kdego z
nich takze aktem cielesnym. «Najexiej, gdylegerei lectio s3 stosowane bez
wskazowek, odnogzsie do czynnéci, ktéra podobnie jakpiew i pisanie angaije
cate ciato i catego ducha», méwi Dom Leclercq ¢ans. 21).

Jest jeszcze jeden krok do zrobienia. StowaeBafacza nas w dialog z Bogiem. Bog
przemawiajcy w Biblii uczy nas, jak maemy z Nim rozmawi& Szczegolnie w
Ksiedze Psalméw podsuwa nam stowa, ktérymizemy sé¢ do Niego zwraca W

tym dialogu przedstawiamy Mu nasageie, ze wszystkimi jego jasnymi i ciemnymi
stronami, i przemieniamy je takeby stato si drogs do Niego. Psalmy zawieegyv
wielu miejscach instrukcje dotygze sposobu, w jaki powinny bypiewane z
towarzyszeniem instrumentéw muzycznyZkby modlé sie Stowem Baym, nie
wystarczy je wymawig konieczna jest muzyka. W liturgii chéoganskiej dwie

piesni pochodz z tekstow biblijnych, w ktérychasspiewane przez aniotoviloria
[Chwata na wysokszi Bogu], Spiewana po raz pierwszy przez aniotdw, gdy rodgzi si
Jezus, BanctugSwiety Swiety], ktéra, wedtug 6. rozdziatu Ksii 1zajasza, jest
inwokacp serafindw, przebywagych w bezpéredniej bliskdci Boga. W tym



swietle liturgia chrzécijanska jest zacjta dospiewania wraz z aniotami i wydobycia
ze stowa jego najwznitejszego znaczenia. W tym kongele odwotajmy si

jeszcze raz do Jeana Leclercga: «Mnisi winni szak@lodii wyraajacych jednad
odkupionego cztowieka i celebrowanych przez niegennic: nieliczne gtowice
kolumn klasztoru w Cluny, ktére zachowaty dio naszych czaséw, ukazgymbole
chrystologiczne rinych dzwiekOw» (por. tame, s. 229).

Dla sw. Benedykta najwaniejsz reguh w odniesieniu do modlitwydpiewu
mnichow g stowa PsalmuCoram angelis psallam Tibi, Domirewobec aniotow
cha Ci spiewa, Panie (por.138, 1). Wyra st w nichswiadomaé, ze modlitwa
wspolnotowa jesfépiewaniem w obecrigi zastpow anielskich, a wic swiadoma¢,
7€ W ocenie stosowane jest napsye kryterium: trzeba modlsie i spiewa, by
dolaczy¢ sie do muzyki najwyszych duchow, uwanych za tworcow harmonii
kosmosu, muzyki niebfeskiej. Mazna wiec zrozumi€ surowaé, z jaks w jednej z
medytacjisw. Bernard z Clairvaux stosuje wyemnie zaczerpate z tradycji
plataaskiej, przekazane przéw. Augustyna, w aglzie ztegaspiewu mnichéw, co
jego zdaniem nie byto bynajmniej incydentem o draganym znaczeniu. Okgia
on kakofon¢ zle wykonanega@piewu za oddgie doregio dissimilitudinis krainy,
gdzie wszystko jest na opak. O#leniem tym, wywodzcym sk z filozofii



plataskiej, postayt sie Sw. Augustyn, by opisastan swojej duszy przed
nawréceniem (polMVyznaniaVIl, 10.16): cztowiek, stworzony na obraz Boga, w
konsekwencji porzuca Go, trafia do krainy, gdzieyssko jest na opak, daleko od
Najwyzszego, gdzie nie jestjulego odbiciem i gdzie staje siiepodobny nie tylko
do Boga, ale tate do swojej prawdziwej natury ludzkiej. Oczyuie sw. Bernard,
uzywajac tego wyraenia, ktére mowi o upadku oddajeym cztowieka od wiasnej
natury, surowo ocenipiew mnichow, ale tym samym pokazuje, jak pomwea
traktuje ¢ kweste. Pokazujeze kulturaspiewu jest kultug bytu ize modlitwy oraz
spiew mnichow powinny odpowiadavzniostaci i pieknu powierzonego im Stowa,
spetnid wymaog rzeczywistego gkna. Z tej zasadniczej potrzeby rozmawiania z
Bogiem i opiewania Go stowami danymi przez Niegadzia st wielka muzyka
zachodnia. Nie byfa to twércgoindywidualna, poprzez ktgrcztowiek sam sobie
stawia pomnik, stosgg jako podstawowe kryterium ukazanie wtasnégb. Byto to
uwazne rozpoznawanie «uszami serca» podstawowych prayarnej harmonii
stworzenia, zasadniczych form muzyki,gaktworzyciel napetniswiat i cztowieka, i
poszukiwanie muzyki, ktoraebdagc godna Boga, jest zarazem naprawgddna
cztowieka i we wzniosty sposéb godna¢ gtosi.



Usitujac zrozumi€ te zachodni monastycza kulture stowa, ktég zrodzito
wewretrzne poszukiwanie Boga, naleprzynajmniej napomige o szczegblinym
charakterze Ksgi czy Kshg, przez ktore to Stowo dotarto do mnichéw. Z cayst
historycznego czy literackiego punktu widzenia Eibilie jest po prostu kgja, ale
zbiorem tekstow literackich, ktérych redagowanieatio ponad tysic lat, i jej
réznych ksag nie da si fatwo zaszeregowgako czsci jednorodnej cakri.
Przeciwnie, istnigj miedzy nimi widoczne napcia. Odnosi s to juz do Biblii
Izraela, ktog my, chrzécijanie, nazywamy Starym Testamentem. Jest takzesz
bardziej, kiedy my, chrZeijanie, hczymy Nowy Testament i jego pisma z Bibli
Izraela, interpretydg ja jako drog ku Chrystusowi. W Nowym Testamencie o Biblii
nie bez racji mowi gina ogot nie «pismo», ale «pisma», ktore jednakojako

catai¢ beda nastpnie traktowane jako jedyne Stowo Boga skierowameas. Ta
liczba mnoga podkeééa jasnoze stowo Boga przychodzi do nas jedynie poprzez
mowe cztowieka, poprzez ludzkie stowa, tze. B6g méwi do nas jedynie poprzez
ludzi, poprzez ich stowa i histeriOznacza to naginie,ze Bazego aspektu Stowa i
stow nie dostrzegaebd razu. Mowdc jezykiem wspotczesnym: jedddksiag
biblijnych i boski charakter zawartych w nich stove s jasne z czysto
historycznego punktu widzenia. Element historycgrgedstawiony jest w zkwnym
kontelécie ludzkim. Wyj&nia to sensredniowiecznego dystychu, ktéry na pierwszy
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rzut oka wydaje sizaskakujcy: Littera gesta docet — quit credas allegorigpor.
Augustyn z DacjiRotulus pugillarisl). “Litera” poucza o wydarzeniach, a o tym, w
co naley wierzy¢ — alegoria, czyli interpretacja chrystologiczrmeumatologiczna.

Mozemy wszystko to wyraziw sposéb prostszy: PisnSwiete potrzebuje
interpretacji i potrzebuje wspolnoty, w ktorej sksztattowato i ktéra nimyje.
Tylko w niej ma swaj jedna¢ i w niej objawia s} sens, ktory jednoczy wszystko.
Innymi stowy: istnieg wymiary znaczenia Stowa Bego i stow, ktére mma odkryg
jedyniezyjac w komunii tego Stowa, ktdre tworzy histarLepsze postrzeganie
wielosci jego znacz nie umniejsza wartgi Stowa, lecz przeciwnie, ukazuje jego
wielkos¢ i godna¢. Dlatego Katechizm Kaziota Katolickiego stusznie stwierdzae
chrze&cijanstwo w sensie klasycznym nie jest tylko rejifisiegi (por. n. 108).
Chrzécijanstwo widzi w stowach jedyne Stowo, samgos ktory odkrywa swaj
tajemnie poprzez ow wielos¢ i realia ludzkiej historii. Ta szczegdlna strulgur
Biblii jest wcigz nowym wyzwaniem dla kalego pokolenia. Zgodnie ze gwatus,
wyklucza ona to wszystko, co dakresla sk mianem «fundamentalizmu». Stowo
Boze nie jest bowiem nigdy po prostu obecne w sartezpickie] warstwie tekstu.
Aby do niego dotrz& potrzebne jest wzniesienie svyzej i proces zrozumienia
kierowany przez wewirzng dynamile catego zbioru tekstow, a zatem musi té by

10



proceszywy. Jedynie w dynamicznej jedém catcaici liczne kseégi tworza jedrg
Ksiege (por. tanze, n. 120). Stowo Beae i Jego dziatanie wiecie objawiag Sie
jedynie w stowie i historii ludzkie,j.

Kluczowe znaczenie tej kwestii §waietla w swoich pismackw. Pawet. W radykalny
sposbb wyrazit on, co oznacza ¥gig poza ,litee” i rozumienie catéciowe, w
zdaniu: «Litera bowiem zabija, Duchszazywia» (2 Kor 3, 6). A take : «A gdzie
jest Duch Paski — tam wolnécé» (por. 2 Kor 3, 17). Jednai& mazna zrozumié
wielkos¢ | doniosta¢ takiej percepcji Stowa biblijnego tylko wtedy, gdiuchajc do
konca naukisw. Pawta, pojmie gi ze ten Duch wyzwoliciel ma ingj a zatem
wolnosé¢ ma sw wewretrzng miare: «Pan z&jest Duchem, a gdzie jest DuchiBki
— tam wolndé» (2 Kor 3, 17). Duch, ktéry wyzwala, nie daje sprowadz do idei
lub osobistej wizji tego, kto przekazuje. Duch j€brystusem, a Chrystus jest
Panem, ktory wskazuje nam deo@towo o Duchu i wolrsxi otwiera szeroki
horyzont, ale zarazem wytycza arbitralcia subiektywizmowi wyrang granic,
ktora zobowazuje jednostk i wspolnot i tworzy wiez glebsz niz ta, ktora wynika z
'litery' tekstu: wéz pojmowania i mitéci. Ta relacja nddzy wiezig i wolnoscig, ktora
wychodzi poza literacki problem interpretacji Pisswaictego, okrélita takze mysl i
dzieto monastycyzmu i glhoko uksztattowata kultgrzachodni. Kwestia tej relacji
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pojawita se na nowo w naszym pokoleniu jako wyzwanie wobecadwdiegundw,
ktorymi s3: z jednej strony subiektywna arbitralidpa z drugiej —
fundamentalistyczny fanatyzm. Gdyby dzisiejszawalteuropejska traktowata
wolnosé¢ jako totalny brak wezi, bytoby to rzecz zgubry i prowadzitoby
nieuchronnie do fanatyzmu i arbitrakoo Brak wizi i arbitralngé¢ nie  wolnascia,
ale jej destrukaj.

W rozwaaniu na temat «szkoty sty Baze)», jak Benedykt okeat zycie
monastyczne, zwracainy jak dotd uwag przede wszystkim na wagostowa,
benedyktyiskieora. | rzeczywicie to ono okréa styl zycia monastycznego. Nasza
refleksja bylaby jednak niepetna, gdyby cha na krétko nie skupili uwagi na
drugim elemencieycia monastycznego, jakim jdabora. W swiecie greckim praca
fizyczna byla uwaana za zagie dla niewolnikbéw. Mdrzec, cztowiek prawdziwie
wolny, paéwiecat sk jedynie sprawom duchowym; pkafizyczrmg, uwazang za rzecz
niska, zostawiat ludziom, ktérzy w éwczesnym mniemarieimogli wznigé sie na
wyzszy poziom egzystencji, daviata ducha. Tradycjaydowska byta zupetnie inna:
wszyscy wielcy rabini, uczeni w éthie, pracowali take jako rzemié&nicy. Pawet,
jakorabbi, a potem zwiastun Ewangelikvéd pogan, wyrabiat namioty i zarabiat na
zycie prag wtasnych gk. Nie byt wyptkiem, byto to zgodne ze wsp@lnabiniczry
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tradycp. Monastycyzm chrzeijanski przept te tradycg: praca gk stanowi jego
element konstytutywny. W swojej ,Regul&i. Benedykt nie mowi o szkokensu
stricto, cha® nauczanie i uczeniegsijak widzielsmy, byty w niej oczywist

praktyka, lecz w jednym z rozdziatdw swojej ,Reguty” méwi vagnie o pracy (por.
rozdz. 48). Tak samo widziat to Augustyn, ktérgwacit pracy mnichéw osobne
dzieto. Chrzécijanie, podejmujc tradycg kultywowary od dawna przez judaizm,
musieli take czu sie ponaglani przez stowa z Ewangelii ¥g. Jana, ktorymi Jezus
bronit swojej dziatalnéci w dniu szabatu: ,Ojciec MQj dziata a@o tej chwili i Ja
dziatam” (J 5, 17)Swiat grecko-rzymski nie znaadnego Boga Stwércy. W jego
mentalndci boéstwo najwysze nie mogto, by tak rzec, ubrugizsobie gk
stworzeniem materii. Budowéviata naleata do demiurga, bostwazseej rangi.
Bog Biblii jest catkiem inny: On, Jedyny Bagjacy i prawdziwy, jest zarazem
Stworag. Bog pracuje, waiz dziata w ludzkich dziejach i ponad nimi. | w Chiysie
wlacza s¢ jako Osoba wmudne tworzenie historii. ,Ojciec MGj dziata do tej
chwili i Ja dziatam”. Sam B0g jest Stw@réwiata, a dzielo stwarzania nie jest
jeszcze zakaczone. Bég pracujergazetali | tak praca ludzi musiata jawsie jako
szczegOlny wyraz ich podolsistwa do Boga, ktéry daje cztowiekowi udziat w
stwérczym dziele Boym w swiecie. Bez tej kultury pracy, ktéra wraz z kuljistowa
sklada st na monastycyzm, rozwoj Europy, jej etos i koncapwsjiata bytyby nie do
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pomyslenia. Oryginalnéc¢ tego etosu powinna jednakwiadami&, ze praca wraz z
ksztattowaniem historii przez cztowiekawspotdziataniem ze Stwdcktorych On
jest miag. Tam, gdzie tej miary brakuje, i tam, gdzie cziekvivynosi samego siebie
do rangi ubdstwionego stworcy, przeksztatcgmimta mae z tatwdcia

doprowadzt do jego destrukciji.

Rozpoczlismy od spostrzeenia,ze zasadniczpostawd, jaka przyjmowali mnisi w
czasach upadku stasgnego tadu i dawnych pewnikow, byémaerere Deurn
poszukiwanie Boga. Jest to é#age, moglibyimy powiedzi€, postawa prawdziwie
filozoficzna: patrzé ponad rzeczami przedostatecznymi i sZukzaczy
ostatecznych, ktérea prawdziwe. Ten, kto zostawat mnichem, wyruszairagel
wzniosh i dluga, ale miat wytyczony kierunek: Stowo Biblii, w ktarystuchat Boga.
Musiat zatem starasic Go rozumié, by moc do Niego zgac. W ten sposob
wedrowka mnichéw, chonie byto maliwe okreilenie jej dlugdci, odbywata si w
sercu otrzymanego Stowa. W ich poszukiwaniu zawserpuz, w pewnej mierze,
jego rezultat. Aby to poszukiwanie byto #have, konieczny jest na pogtku
wewretrzny impuls, ktéry wzbudza nie tylko pragnieniellsania, ale uwiarygodnia
fakt, ze to w tym Stowie znajdujesdrogazycia, drogazycia, na ktérej Bog
wychodzi cztowiekowi na spotkanie, aby cziowiek @@ spotka. Innymi stowy,
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gtoszenie Stowa jest konieczne. Ono zwracalsicztowieka i wyrabia w nim
przekonanie, ktore nze zamieni sie w zycie. Aby mogta s otworzy droga do
serca stowa biblijnego jako Stowa Bmo, Stowo musi najpierw bygtoszone
otwarcie. Klasycznym wyrazem koniecZobprzekazywania wiary chrzeijanskiej
innym jest zdanie z 1 Listiw. Piotra, ktore teologigsredniowieczna uweata za
biblijny fundament pracy teologéw: dlzcie zawsze gotowi do obrony wobec
kazdego, kto domagaesbd was uzasadnienfgos)tej nadziei, ktéra w was jest”
(3, 15). Logos,uzasadnienie nadziei musi &t apo-loga, musi stéa sie
odpowiedz). Istotnie, chrz&ijanie naleacy do rodzacego s¢ Kosciota nie uwaali
misji gloszenia za propagancthapca stuzy¢ wzmochnieniu znaczenia swojej grupy.
Byto ono dla nich wewgtrzng konieczndcia, wynikajgca z natury samej wiary. Bog,
w ktorego wierzyli, byt Bogiem wszystkich, Bogiem yagm i Prawdziwym, ktory
pozwolit sk pozn& w dziejach Izraela, a w kou przez swego Syna, dajw ten
sposob odpowiedodnoszcy sie do wszystkich ludzi, odpowigdktorej w gebi
serca oczekdjwszyscy. Powszechi®Boga i powszechr$é rozumu otwartego na
Jego dziatanie byly dla nich motywagca zarazem zobowdaniem do ewangelizaciji.
Wedtug nich, wiara nie byta zalea od obyczajow kulturowych, xdych w

zaleznosci od narodu, ale wrata s¢ z prawd, dotyczca w rownym stopniu
kazdego cztowieka.
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Podstawowy zarys chragjanskiego gtoszeniad extra— ludziom, ktorzy pytaji
poszukuj — zarysowuje siw przemowienidw. Pawta na Areopagu. Nie
zapominajmyze w tamtych czasach Areopag nie byt czywnrodzaju akademii, w
ktorej najweksi medrcy spotykali s§ na dyskusjach nad wzniostymi tematami, ale
trybunatem, w ktérego kompetencjachdly kwestie religijne, i miat za zadanie
przeciwstawia sie szerzeniu obcych religii. O to vdlaie zostat oskaony sw. Pawet:
,Zdaje sk, ze jest zwiastunem nowych bogéw” (Dz 17, 18). N&ewvet odpowiada:
»Zhalaztem oltarz z napisem: 'Nieznanemu Bogu'. dmwtose to, co czcicie, nie
znapc” (por. 17, 23). Pawel nie gtosi nieznanych bog®n.gtosi Tego, ktérego
ludzie nie znaj, a jednak zngj Nieznanego-Znanego. Szuk#ggo, ktdrego w
gruncie rzeczy zngj a ktéry mimo to jest Nieznany i Niepoznawalny giwbi swej
mysli i swiadomaci cztowiek wie w pewien sposobe BOg musi istni€i ze
zrodiem wszystkich rzeczy nie m® by irracjonalndé, lecz Rozum stwarzagy, nie
slepy przypadek, ale wolgé. Jednake, mimoze wszyscy ludzie w jakisposob
wiedz o tym, co podkrda Pawet w Licie do Rzymian (1, 21), taviadoma¢
pozostaje niejasna: Bog postany i skonstruowany przez ludzki umyst nie jest
prawdziwym Bogiem. B sam s¢ nie objawi, to cokolwiek b§my czynili, nie
ogarniemy Go w petni. Now#é chrzecijanskiego oedzia polega na tynie mana
gtosié teraz wszystkim ludziom: Onesobjawit, On sam. | obecnie droga wioa do
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Niego jest otwarta. Nowsd chrzécijanskiego oedzia nie zawiera giw mygli, lecz w
fakcie: BOg s nam objawit. | nie jest to jedynie sam akt objaviée ale prawdaze

On sam td_ogos— obecné&¢ wiecznego Rozumu w naszym ciéleerbum caro
factum es{J 1, 14): tak jest naprawav rzeczywistéci, teraz |l ogosjest tu,Logos
jest obecny p@dd nas. To fakt racjonalny. Jednekzawsze &zie potrzebna pokora
rozumu, by moéc Go przyg. Potrzeba pokory cztowieka, by odpowiedzia pokog
Boga.

Pod wieloma wzgldami sytuacja dzisiejsza jestzna od tej, ktcs Pawet zastat w
Atenach, ale mimo tic jest w niej take wiele analogii. W naszych miastach nie
ma juz ottarzy czy wizerunkow przeraych béstw. Dla wielu Bog prawdziwie stat
sie wielkim Nieznanym. Mimo wszystko, podobnie jakguigs w licznych
wizerunkach bdéstw krylo sii zyto pytanie o nieznanego Boga, tak isdaieobecnéé
Boga milczaco niepokoi pytaniem o NiegQuaerere Deum szukanie Boga i
pozwalanie, by nas odnalazi, jest tak samo poteelzi, jak i w przesziéci. Czysto
pozytywistyczna kultura, dla ktérej pytanie o Bogdematoby jedynie do dziedziny
subiektywizmu, jako nienaukowe, bytaby kapitula@zumu, rezygnagjz jego
najwyzszych maliwosci, a tym samym por&a humanizmu, i to o powaych
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nastpstwach. To co byto podstawultury Europy, poszukiwanie Boga i gotos&o
by Go stuché, rowniez dzisiaj pozostaje fundamentemzkaj prawdziwej kultury.

Dziekuje bardzo.
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2. PRAWO DO WOLNOSCI RELIGIINEJ JEST $CISLE
ZWIAZANE Z GODNOSCIA KAZDEGO CZLOWIEKA

29 1V 2011
Przestanie z okazji 17. sesji plenarnej
Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych

opr. mg/mg

Wolnosci religijnej w dzisiejszyngwiecie byta péwi¢cona
odbywajca s¢ w dniach od 29 kwietnia do 3 maja br. w Watykanie
17. sesja plenarna Papieskiej Akademii Nauk Spoigatr,
instytucji utworzonej przez Jana Pawta Il w 1994 r.
Do nauczania tego Papeoscistej relacii
miedzy wolndcia religijng a innymi podstawowymi prawami cztowieka
nawigzata prezes Akademii prof. Mary Ann Glendon w praeneniu na otwarcie obrad.
Ponizej zamieszczamy przestanie, ktére Benedykt XVIrskiet do uczestnikow sesji.
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Jej Ekscelencja
Pani Profesor Mary Ann Glendon
Prezes Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych

Z radacig pozdrawiam Panii cztonkow Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych,
zgromadzonych na 17. sesji plenarnejvpeconej tematowi: «Prawa powszechne w
zroznicowanymswiecie — zagadnienie woldoi religijnej».

Jak zwracatem uwagorzy r&nych okazjach, zachodnia kultura chi@gnska jest
wciaz gteboko zakorzeniona; w tej wdaie kulturze zrodzita sii rozwineta wolnasé
religijna, i w dalszym eigu wspiera ona zagwarantovggorzez konstytuejwolnaosc
religijna i wolnos¢ wyznania, ktos cieszy s dzisiaj wiele narodow. W niemale;
mierze ze wzgddu na toze wolndci te byly systematycznie negowane przez XX-
wieczne reymy ateistyczne, zostaly one uznane i wpisane pragnlinog
miedzynarodow do Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka Organi2dajoddw
Zjednoczonych. Dzisiaj te podstawowe prawa ludskiendw zagraone przez
postawy i ideologie, ktére magitrudnia& swobodne dawanie wyrazu religii. W
zwiazku z tym obrona i promocja prawa do wdlciaeligijnej i do wolndgci
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wyznania stanowiwyzwanie, ktoremu naky znéw stawt czoto w naszych czasach.
Z tego wzgtdu jestem wdziczny Akademii za wkiad wetdebag.

W nasz ludzky natue gteboko wpisane jest pragnienie prawdy, sensu oraarotes
na transcendengjSama nasza natura sktania nasniyyzabiegali o to, co ma
najwieksze znaczenie dla naszegmia. Wiele wiekdéw temu Tertulian ukut
wyrazenie libertas religionis (por. Apologeticum, 24, Bpdkrélat on,ze Boga
nalezy wielbi¢ w sposob wolny ze religia ze swej natury nie dopuszcza przymusu
«nec religionis est cogere religionem» (Ad Scaputan?). Skoro cztowiek jest
obdarzony zdolnizia do wolnego wyboru wwietle prawdy, a Bog oczekuje od
cztowieka wolnej odpowiedzi na swoje wezwanierrelba uzné ze prawo do
wolnosci religijnej jestscisle zwigzane z podstawaygodndcia kazde] osoby
ludzkiej, podobnie jak wpisane jest w natotwarcie ludzkiego serca na Boga.
Autentyczna woln€é religijna pozwoli bowiem cziowiekowi na zrealizomia se w
petni, a zatem przyczyniesdo wspolnego dobra spotedztwa.

Soboér Watykaski Il, swiadomy przemian, jakie nagiity w kulturze i
spoteczeéstwie, przedstawit odnowione podstawy antropolaggcwolngci
religijnej. Ojcowie soborowi stwierdzilze wszyscy ludzie «przez wiasnatue s3
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przynaglani i moralnie zobowzani do poszukiwania prawdy — przede wszystkim
religijnej» (Dignitatis humanae, 2). Prawda naswagia (por. J 8, 32), i to wdaie

tej prawdy naley w sposob wolny poszukiwa jg przyjmowa. Sobor wyjdnit tez
doktadnie ze ta wolnd¢ jest prawem, ktére kadej osobie przystuguje w sposob
naturalny, a zatem musi ®yez chronione i wspierane przez prawo cywilne.

Oczywiscie kazde pastwo ma niezawiste prawo do tworzenia wtasnego
ustawodawstwa idalzie wyraato w nim r@ne stanowiska wobec religii. Dlatego
istnieje wiele pastw, ktore dopuszczajvielka wolnaos¢ religijna, zgodnie z nagz
wyktadnig tego pogcia, podczas gdy inne pgraniczag z raznorodnych przyczyn,
do ktorych naley nieufna¢ w stosunku do religii. Stolica Apostolska nieustian
apeluje o uznanie podstawowego prawa cztowiekaanadci religijnej przez
wszystkie pastwa i wzywa je do poszanowania, a w razie potrzeihyony
mniejszdci religijnych, ktére ché 53 przywigzane do innej religii riwyznawane
przez otaczaga je wieksza¢, pragm zy¢ w pokoju ze swoimi wspotrodakami i w
petni uczestniczyw zyciu spotecznym i politycznym narodu z koszi dla
wszystkich.
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Na koniec niech midzizie wolno wyrazi szczeg nadzieg, ze wasza fachowa wiedza
w zakresie prawa, nauk politycznych, socjologkoreomii przyczyni si w tych

dniach do nowatorskiego spojrzenia na temveakwestie. co obficie zaowocuje teraz |
w przyszigci. W tymswigtecznym okresie moellsic o paschalnradac i pokdj dla
was wszystkich i udzielam wam, bpowi Sanchezowbo8dowi i wszystkim

cztonkom Akademii mojego Apostolskiego Btogostafrgtva.

Watykan, 29 kwietnia 2011 r. Benedictus pp XVI
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3. PRZEMOWIENIE BENEDYKTA XVI - do naukowcow w
Hiszpanii (2011 r.)

W ramach 26Swiatowego Dnia Mtodzizy
w Bazylice klasztordw. Wawrzyica
w Eskurialu, w Hiszpanii.

Thum. st (KAI)

Eminencjo, ksize kardynale, arcybiskupie Madrytu,
Czcigodni bracia w biskupstwie,
Drodzy ojcowie augustianie,
Dostojni profesorowie i profesorki,
Szanowni przedstawiciele wtadz,
Drodzy przyjaciele,

Bardzo praggiem tego spotkania z wami, mtodymi profesorami ersytetow
hiszpaskich, ktérzy whczacie s} we wspaniate partnerstwo w upowszechnianiu
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prawdy w warunkach nie zawsze tatwych. Serdeczras Wozdrawiam i dgkuje za
uprzejme stowa powitania, a takza muzyk, ktora zabrzmiata tak wspaniale w tym
klasztorze niezwykle pknym artystycznie — wymownyswiadectwiezycia

modlitwy i studium na przestrzeni wielu wiekow. Wt symbolicznym miejscu,
wiara i rozum pajczyty se w surowym kamieniu by uksztattoégeden z

najbardziej renomowanych hiszskich zabytkow.

Pozdrawiam rownieze szczegomitoscia tych, ktorzy uczestniczyli w tych
dniach w Avila wSwiatowym Kongresie Uniwersytetow Katolickich, nanit:
»10zsamac¢ i misja uniwersytetu katolickiego”.

Kiedy jestem pérod was przypominajmi sie moje pierwsze kroki jako profesora na
Uniwersytecie w Bonn. Kiedy bylo jeszcze widalizny pozostawione przez wejn
oraz wiele niedostatkow materialnych, wszystko pnageiezano entuzjazmem
pasjonugcej dziatalndci, kontaktem z kolegami z xdych dyscyplin oraz
pragnieniem udzielenia odpowiedzi na niepokojeestti@w 0 sprawy ostateczne i
fundamentalne. Ta przgwvana przeze mnie ,universitas”, profesorow i uémi
wspolnie poszukapych prawdy we wszystkich dziedzinach wiedzy, jak,
powiedziatby Alfons X Mdry, ,zgromadzenie mistrzow i uczniow pragsgch i
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stawiapcych sobie za cel poznanie wiedzy” (Siete partigastida Il, tit. XXXI),
wyjasnia znaczenie a tak definicg uniwersytetu.

W motto obecneg8wiatowego Dnia Miodzigy ,Zakorzenieni i zbudowani na
Chrystusie, mocni w wierze” (Kol 2,7), raecie znalec takze swiatto, aby lepiej
zrozumi€ wasze istnienie i migj W tym sensie, jak napisatem we@ziu do
mtodych w ramach przygotowalo tych dni, terminy ,zakorzenieni, zbudowani i
mocni” wskazug na trwate podstawsgycia (por. n. 2).

Jednake, gdzie ludzie mtodzi znajdakie punkty odniesienia w spoteézévie
rozbitym i niestabilnym? Czasem usgask, ze misp profesora uniwersytetu jestju
tylko ksztattowanie kompetentnych i skutecznychcggdestow, mogcych zaspokdai
zapotrzebowanie rynku w danym momencie. Spotykaketstwierdzeniaze
jedymg rzeca, ktorg nalezy uprzywilejowywa w obecnej koniunkturze, jest zdokdo
czysto techniczna. Oczyydie, dzisiaj rozszerzaesta utylitarna wizja edukacji,
takze uniwersyteckiej upowszechniona zwlaszcza péamrowiska
pozauniwersyteckie. Jednak wy, ktérzy podobniggaktudiowakcie na
uniwersytecie, a obecnie jeste z nim zwizani jako wyktadowcy, niegtpliwie
odczuwacie pragnienie czegayzszego, odpowiadagego wszystkim wymiarom,
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ktore tworz cztowieka. Wiemyze kiedy jako gtowne kryterium wynoskgedynie
uzyteczna¢ i bezpdredni pragmatyzm, ni@ dogé do dramatycznych strat: od
naduwywania nauki pozbawionej ograniczgoza samsols, az do politycznego
totalitaryzmu, ktory tatwo siozywia, kiedy usuwa sijakiekolwiek odniesienie
wyzsze od prostego rachunku sity. 8z przeciwnie, prawdziwa idea uniwersytetu
to wiasnie ta, ktora chroni nas od takiej redukcjonistygjarwypaczonej wizji
cztowieka.

W istocie uniwersytet byt i jest nadal powotany,Zawsze byt domem, w ktorym
poszukuje s prawdy widciwej osobie ludzkiej. Z tego wzglu nie przez przypadek
to Kaosciot krzewit instytucg uniwersytetu, wignie dlategoze wiara chrzécijanska
mowi nam o Chrystusie jako Logosie, przez ktoregoystko s¢ stato (por. J 1,3),
oraz o bycie ludzkim stworzonym na obraz i podasieo Boga. Ta radosna nowina
odkrywa racjonaln& w catym stworzeniu i postrzega cztowieka jakotist&tora
uczestniczy i mge rozpoznataka racjonalné¢. Uniwersytet uosabia wt ideat,

ktory nie powinien si zdegenerow@ani z powodu ideologii zamkgtych na
racjonalny dialog, ani testuwzalczasci wobec logiki utylitarystycznej prostego rynku,
postrzegajcej cztowieka jako zwyczajnego konsumenta.
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To wiasnie jest wasgwazng | zyciowa misjg. To wy macie zaszczyt i
odpowiedzialné przekazywania tego ideatu uniwersytetu: jest eaidjaki
otrzymalicie od waszych poprzednikow, z ktorych wielu byek@rnymi uczniami
Ewangelii i ktérzy jako tacy stalisgigantami ducha. Musimy césie ich
kontynuatorami w czasach bardzaniacych seé od ich epoki, ale w ktorych
podstawowe pytania bytu ludzkiego nadal przykuwejsa uwag i pobudza nas,
by kroczy naprzéd. Wraz z nimi czujemyeszjednoczeni z owym fecuchem
mezczyzn i kobiet, ktorzy dziatali na rzecz proponoveaindocenienia wiary w
obliczu ludzkiej inteligencji. Czyni sito nie tylko przez nauczanie, ale znacznie
bardziej przezycie, ucielénianie, tak jak sam Logos praygiato, by zamieszka
wsrod nas. W tym sensie, mtodzi ludzie potrzataytentycznych mistrzow; oséb
otwartych na catprawd w réznych dziedzinach wiedzy, potrafiych stuchai
zyjacych w swym watrzu takim dialogiem interdyscyplinarnym; nade wstkgp
osoby przekonane o ludzkiej zdofeopostpu na drodze do prawdy. Mtostojest
czasem uprzywilejowanym dla poszukiwania i spotkanprawd. Jak powiedziat
przedchrzécijanski medrzec: ,Szukaj prawdy, dopoki jestetody, bo jéli tego nie
uczynisz, wymknie sitobie z gk” (Platon, Parmenides, 135d). Ta wysoka aspiracja
to najcenniejsze, co mecie przekazaosobgcie i zyciowo waszym studentom, a nie
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tylko niektére techniki instrumentalne i anonimowey pewne chiodne dane,
uzywane jedynie w sposoéb funkcjonalny.

Dlatego gogco was zacétam, abycie nigdy nie utracili tej wrdiwosci i tesknoty
za prawd; byscie nie zapominalize nauczanie nie jest sterylnym przekazercire
lecz formacy mtodych ludzi, ktérych musicie zrozundieposzukiwa, w ktorych
powinnikcie wzbudzt owo pragnienie prawd, ktore @ ich gkbi i ten niepokoj, aby
przezwycezyé siebie. Bdzcie dla niech battem i sib.

Z tego powodu nalsy pamketac, ze po pierwsze, droga do petnej prawdyztak
angauje catego cziowieka: jest to droga inteligenepitosci, rozumu i wiary. Nie
mozemy 0sagngé postpu w poznaniu czegokolwiek,§jenie porusza nas mid |
nie maemy te: czegd pokoché, jesli nie dostrzegamy racjonaléa, biorac pod
uwag, ze ,Inteligencja nie jest uprzednia w stosunku d&gai: istnieje mitaé
ubogacona inteligengpraz inteligencja petna mioi” (Caritas in veritate, 30). e
prawda i dobrogczy sie ze soh, to tak samo jest w przypadku poznania i §atoZ
tej jedndci pochodzi spojn& zycia i mysli, posepowanie wymagane od k@ego
dobrego wychowawcy.

29



Po drugie, trzeba zaumg, ze sama prawda zawsze przesza nasze cele.
Mozemy jej poszukiwéi przybliza¢ sie do niej, jednake nie maemy jej posiadaw
petni, albo raczej to ona nas posiada i nas mogwj pracy intelektualnej i
dydaktycznej jest jednak niegina cnota pokory. Chroni nas ona odzpasci,
zamykajcej dos¢p do prawdy. Nie powindimy przycagna¢ studentéw do siebie,
ale kierowa ich ku tej prawdzie, ktdrej wszyscy poszukujemytyw zadaniu
pomaze wam Pan, ktory chce od was, &g byli prcci i skuteczni jak sol, jak
lampa, ktora rzucéwiatto bez czynienia rozgtosu (por. Mt 5,13).

Wszystko to nas zaeba, by¥my kierowali swoj wzrok ku Chrystusowi, w ktorego
obliczu j&nieje prawda, ktdéra naswieca, ale ktora jest tak drog, prowadaca nas
do trwatej petni, poniewau naszego boku jest Pielgrzym, ktory wspiera magss
mitoscia. Zakorzenieni w Nim édziecie dobrymi przewodnikami dla naszej
miodziezy. Z ta nadzieg, powierzam was opiece Maryi, Stolicyahitosci, aby
uczynita was wspotpracownikami swego Syna praeze petne sensu dla was
samych i ptodne owocami, zaréwno wiedzy jak i widly waszych studentow.
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4. PRZEMOWIENIE OJCA SWIETEGO - do katolikéw
zaangazowanych w Ko $ciele i spotecze nstwie (z wizyty w
Niemczech 2001 r)

Drodzy Wspotbracia w postudze biskupiej i kayshaie;!
Szanowne Panie i Panowie!

Bardzo s¢ ciesz z tego spotkania z wami, ktorzy namgch ptaszczyznach
jestécie zaangaowani na rzecz Kiofa i spoteczéstwa. Stwarza mi

ono dogoda

okazg do osobistego podgiowania wam z catego serca za wasze zaanganie

i Swiadectwo, ktore dajecie jako “ludzéwvieccy, [ktorzy] stag sie

poteznymi gtosicielami wiary w to, czegoesspodziewamy” (Lumen gentium, 35).
W swoimsrodowisku pracy cktnie bronicie sprawy swej wiary i Koiota,

a nie zawsze jest to fatwe w naszych czasach.
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Od wielu dziesicioleci widzimy zmniejszanie spraktyk religijnych, stwierdzamy
ciagte odcinanie siznacacej czsci ochrzczonych odycia Kasciota. Rodzi s
pytanie: czy mee Kascidt nie powinien si zmient? Czy mae powinien — w swych
urzedach i strukturach — przystosoévsie do naszych czasow, aby dotrzio ludzi
naszych czaséw, poszukaych lub wtpiacych?

Btogostawiory Matke Teres z Kalkuty zapytano kiedy co przede wszystkim
powinno s¢ — wedtug niej — zmiediw Kosciele, a wowczas ona odpowiedziata: ty i
jal

Ten drobny epizod unaocznia nam dwie rzeczy —izggstrony zakonnica zamierza
powiedzi€ swemu rozmowcyze Kascidt stanows nie tylko inni, nie tylko
hierarchia, papiei biskupi: Kacidt tworzymy my wszyscy, ochrzczeni.

Z drugiej strony wychodzi ona rzeczyaie od zataenia: tak, jest powdd do zmiany.
Istnieje potrzeba zmiany. Kkdy chrzdcijanin i wspdélnota wiergcych g wezwani do
nieustannego nawracanig.si

Jak zatem naky ksztaltowa konkretnie ¢ przemiar? Czy mae chodzi o odnowy
jak robi to na przyktad wkeiciel domu, przebudowag lub malujc na nowo g
posiadt@é? A maze chodzi tu o popravgk o ponowne weégie na kurs, zeby

szybciej préciej pokon& droge? Niewgtpliwie te i inne aspekty odgrywapewrs
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role. Gdy jednak chodzi o Keidt, podstawowym motywem zmiany jest apostolska
misja ucznidw i samego Koiota.

Mianowicie Kaciot musi cagle na nowo sprawdzawg wiernasé temu
postannictwu. Trzy Ewangelie synoptycznéwigtlaja rozne aspekty misji
postannictwa: misja opieragsna ddwiadczeniu osobistym — “Wy jesige
swiadkami” (Lk 24, 48); wyraa st w wiezi — “Nauczajcie wszystkie narody” (Mt
28, 19); przekazuje powszechnedxrie — “Gtcicie Ewangelf wszelkiemu
stworzeniu” (Mk 16, 15). Ze wzgldlu jednak na wymogi i uwarunkowarsaiata
swiadectwo to bywa nieustannie zaciemnianezilegay ostabieniu a @dzie
relatywizowane. J wiec Kosciot, jak mowi Pawet VI, “co dzie doktadniej siebie
poznaje i stara swprowadzé w zycie przyktad, ktory mu Chrystus zostawitgsto
dochodzi do stwierdzenia; r6zni sie on bardzo od pogtlow i sposobuycia ludzi,
wsrad ktorychzyje i do ktorych stara sizblizy¢” (encyklika Ecclesiam suam, 58).
Aby wypelnic swa misje, bedziecie nieustannie zachowywali dystans wobec swego
otoczenia, w pewnym stopniu odcinak sid swiata.

Postannictwo Kéciota wyptywa bowiem z tajemnicy Tréjjedynego Boga,
tajemnicy Jego mikxi stwérczej. Mité¢ nie jest tylko jaké obecna w Bogu.
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On sam, z samej swej istoty jest idm, a mitas¢ Boza nie chce by tylko dla
samej siebie, ale chceespbzszerz& We wcieleniu i w ofierze Syna Bego dotarta
ona do ludzi w szczegolny sposoéb. Synpistze sfery swego bycia Bogiem, przybrat
cialo i stat s¢ cztowiekiem; i to nie tylko po to, aby utwierdzwiat w jego bycie
ziemskim i by jego towarzyszem, ktory pozostawia go catkowialdrh, jakim jest.
Czescig wydarzenia chrystologicznego jest nigpgpjfakt, ze — jak moéwa ojcowie
Kosciofa - istnieje commercium, czyli wymianagdzy Bogiem a lugimi, w ktorej
obie strony, co prawda w catkowicie odmienny spos@bdag i przyjmuj, dap w
darze i otrzymuj w darze. Wiara chrZeijanska wie,ze B6g ustanowit cztowieka
wolnym, dzeki czemu mae on by naprawd “partnerem” i wymienia si¢ z
Bogiem. JednocZaie cztowiek zdaje sobie w petni sprgwe wymiana taka jest
mozliwa tylko dzieki wielkodusznéci Boga, ktory przyjmuje ubostwiebraka jako
bogactwo, aby uczyéiznagnym dar Bay, za ktéry cztowiek nie jest w stanie
oferow& nic réwnowartéciowego.

Réwniez Koscidt zawdzecza siebie catkowicie tej nierownej wymianie. Nia mic
wlasnego wobec Tego, ktory go zalb Znajduje swoéj sens wagznie w tymze jest
narzdziem odkupienia, przenikandaiata stowem Boym i przeksztatcaniawiata,
prowadac go do jedn£ci mitosci z Bogiem.
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Kosciot caty zanurza siw tym, ze Odkupiciel zwraca siku ludziom. Kgcidt sam
jest zawsze w ruchu, musi nieustanniexgiotrzymanej od Pana misji postania.
Kosciot musi ciagle na nowo otwiekasie na troskiswiata i pgwieca sie im, aby
nadal prowadZii uaktualni& swieta wymiare, jaka rozpocga sk z chwil

Wcielenia.

W historycznym ksztattowaniuesKosciota ukazuje si jednak take przeciwna
tendencja — Kéciota, ktory przystosowuje sdo tegaswiata, staje si
samowystarczalny i dostosowuje dio kryteriowswiata. Przywazuje w ten sposob
znacznie wkszy wage do organizaciji i instytucjonalizacjindo swego powotaniu
do otwartdci.

Aby odpowiedzié na svg autentycza misje, Kosciot musi stale na nowo
podejmowa wysitek odcinania giod doczesnii swiata. N&laduje tu stowa Jezusa:
“Oni nie g zeswiata, jak i Ja nie jestem Zeiata” (J 17, 16). W pewnym stopniu
historia przychodzi Kéciotowi z pomog poprzez rane epoki zéwiecczenia, ktore
przyczynity st w zasadniczy sposéb do jego oczyszczenia i refavewretrzne;.

Okresy laicyzacji — czy to byto wywtaszczenie délosciota, likwidacja
przywilejéw czy podobnych symboli — oznaczaty zadsan razem gibokie
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wyzwolenie Kaciota z r@&nych form doczesrgi: pozbywat st on, j&li mozna tak
powiedzi€, swego bogactwa ziemskiego i z powrotem przyjmowgakini swe
ziemskie ubdstwo. W ten sposébs€mt podzielat los pokolenia Lewiego, ktore —
jak przekazuje Stary Testament — byto jedynym péemeim w Izraelu, nie magym
ojcowizny, ale jedynie przypadt mu w udziale sam B&go Stowo, jego znaki. Z
tym plemieniem przy kalym przetomie dziejowym Kgi6t miat udziat w ubdstwie,
ktore otwierato ndwiat, aby odci¢ sie od swych powjzan materialnych i tym
samym ponownie stawatyeswiarygodne jego dziatania misyjne.

Przyktady z historii pokazgj ze misyjneswiadectwo Kdciota oderwanego od
swiata staje si widoczne. Uwolniony od swych ol¢en materialnych i

politycznych Kaciot maze lepiej pdwiecal sie, prawdziwie po chrzeijansku
catemuswiatu, mae naprawe otwiera sie haswiat. Moze na noway¢ bezstronnie
swym powotaniem do postugi wielbienia Boga i dazslua blzniemu. Wyréniej
wida¢ zadanie misyjne, ktére jest zwane z adoragjchrzécijanska i winno

okresla¢ struktue Kosciota. Kasciét otwiera s¢ haswiat niezeby zdoby ludzi dla
instytucji roszczcej sobie wiadg, alezeby prowadzi ich na nowo ku sobie samym
i w ten sposéb doprowadzich do Tego, o ktérym kala osoba mae powiedzié
wraz zesw. Augustynem: On jest bardzie] weyirz mnie nz ja sam (por. Wyzn. 3,
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6, 11). On, ktory jest nieskozenie nade my jest przy tym tak dalece we mnie
samym,ze jest prawdziwym moim vetrzem. Dzeki temu rodzajowi otwarcia
Kosciota naswiat zostata zarazem nakiena forma, w ktérej otwarcieesnaswiat
pojedynczego chrZeijanina mae st dokonywa& w sposob skuteczny i odpowiedni.

Nie chodzi tu o znalezienie nowej taktyki, aby mavo zapewrd Kosciotowi
znaczenie. Chodzi przede wszystkim o odrzucenie wesyystkiego, co jest jedynie
taktyka i 0 poszukiwanie petnej rzetelém, ktdra nie lekcewey ani nie ttumi
niczego z prawdy naszego §lzale realizuje w petni wigrdzisiaj, przeywajac ja
wtasnie catkowicie w prostocie dnia dzisiejszego, padeic ja ku petnej

tozsamaci, usuwagc z niej to, co tylko na pozor jest wiae w rzeczywisteri
jedynie konwengj i przyzwyczajeniami.

Powiedzmy to jeszcze innymi stowami: wiara cliczianska zawsze, a nie tylko w
naszych czasach jest dla cztowieka skandalemzelodwieczny Bog troszczyesp
nas, ludzize nas znaze Niepogty stat s¢ w okreslone] chwili dziejowej konkretny;
ze Niesmiertelny cierpiat i zmart na krzy; ze nam, istotordmiertelnym, obiecano
zmartwychwstanie zycie wieczne - wierzyw to jest dla nas, ludzi, prawdziwym
wymaganiem.
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Ten skandal, ktérego nie mma usund, jesli nie chce s§ obalic chrzécijanstwa,
zostat niestety odsugty w cien w ostatnim czasie przez inne bolesne skandale
gtosicieli wiary. Tworzy si grazna sytuacja, gdy owe skandale zajnujejsce
pierwotnego skandalonu Krzg i w ten sposéb czyngo nie do przycia, to znaczy
gdy ukrywaj one prawdziwe wymogi chrg@janskie za niewtéciwym
zachowaniem jego gtosicieli.

Jest to jeszcze jeden powdd, aby stwigrda zndw nadszedt czas odmago
zerwania z tym, co jest doczesne wsilele. Nie oznacza to wycofywania ge
swiata. Kaciot uwolniony od elementow doczesnych jest w staprzekazywa
ludziom — i cierpacym, i tym, ktorzy im pomagaj wiasnie take wsrodowisku
spoteczno-charytatywnym, szczegphywotng site wiary chrzécijanskiej. “Caritas
nie jest dla Kéciota rodzajem opieki spotecznej, kidnozna by powierzy komu
innemu, ale naley do jego natury, jest niezbywalnym wyrazem jegjoty”
(encyklika Deus caritas est, 25). Z pevtrig rowniez dzieta mitosierdzia Keciota
winny nieustannie zwrac¢aiwag na wymaog stosownego odcia sk odswiata, aby
unikna¢ usychania jego korzeni w obliczu rgsago oddalania siod Kasciofa.
Tylko gieboka wez z Bogiem umaliwia skupienie petnej uwagi na cztowieku, tak
samo jak bez zwrécenia uwagi nazblego ubaszy jest zwizek z Bogiem.
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Bycie otwartymi na postaw§wiata oznacza zatem dla kxnota oddzielonego od
Swiataswiadczenie stowem i czynem, tu i teraz zgodnie aggelg, 0 panowaniu
mitosci Bozej. Zadanie to ponadto odsyta ponownie poza wspéfogwiat: zycie
obecne obejmuje bowiem g¥ z zyciem wiecznym. Przgwajmy jako jednostki i
jako wspolnota Kéciota prostog wielkiej mitosci, ktora wswiecie jest czyr
zarazem najprostszym i najtrudniejszym, jakovymaga ni mniej ni wcej jak
jedynie dawania samego siebie.

Drodzy przyjaciele, pozostaje mi présila nas wszystkich o btogostawstwo
Boze i o sit DuchaSwietego, abymy mogli — kady w swojej dziedzinie- ggle na
nowo rozpoznawai swiadczy o mitosci Boga i 0 Jego mitosierdziu.

Dziekuje wam za uwag
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5. PRZEMOWIENIE OJCA SWIETEGO BENEDYKTA XVI
wygtoszone podczas ekumenicznej Liturgi Stowa

Ttlumaczenie: Radio Maryja

Drodzy bracia i siostry!

“Nie tylko za nimi prosg, ale i za tymi, ktorzy dzki ich stowu leda

wierzy¢ we Mnie” (J 17,20) — tak wedtug Ewangélv. Jana modlit i Jezus
w Wieczerniku do Ojca. Prosi za przyszie pokolemiernych. Spogida poza
Wieczernik, ku przysztei. Modlit sie takze za nas. | prosi 0 nasz

jednai¢. Ta modlitwa Jezusa nie jest jedynie przeszip Stoi On zawsze
przed Ojcem, wstawiag Sk za nami i tak stoi On w tej chwili d nas i
pragnie nas wkzy¢ w Swop modlitwe. W modlitwie Jezusa znajdujesi
wewretrzne miejsce naszej jediwd. Bedziemy jedneéciag wowczas, kiedy
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pozwolimy s¢ wciagna¢ w te modlitwe. Za kazdym razem, kiedy jako
chrzécijanie gromadzimy gina modlitwie, powinno to zmaganie Jezusa o nas
| zmaganie z Ojcem dla nas porusmasze serca. Im bardziej pozwolimy si
wciagna¢ ta dynamilg, tym bardziej bdzie urzeczywistniasie jednac.

Czy modlitwa Jezusa pozostata niewystuchana? Histdnzécijanstwa jest, by tak
rzec, widziala strory tego dramatu, w ktorym Chrystus zmaga sicierpi wraz z
nami, ludmi. Ciaggle na nowo musi On znd@sprzeciwigéstwo jednéci, a mimo to
dokonuje s nieustannie na nowo jedtoz Nim, a tym samym z Trojjedynym
Bogiem. Musimy widzié zaréwno grzech cztowieka, ktory odmawia postisiea
Boga i wycofuje si w samego siebie, ale rowniewycigstwo Boga, ktory wspiera
Kosciot pomimo jego stakimi i nieustannie przyegga za sodp nowych ludzi i w ten
spos6b prowadzi jednych ku drugim.

Dlatego podczas spotkania ekumenicznego povnmninie tylko narzeka na
podziaty i roztamy, ale dgkowa Bogu za wszystkie zachowane elementy jédino
ktore nieustannie daje nam na nowo. Ta wdziG¢ musi by jednoczeénie
gotowdicig, by nie traat w okresie pokus i zagren tak danej jedrgei.

Podstawowa jedrio polega na fakciese wierzymy w Boga Wszechmagoego,
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Ojca, Stworzyciela nieba i ziene wyznajemy Go jako Tréjjedynego — Ojca, Syna
i DuchaSwietego. Najwysza jednéé nie jest samotrigia monady, ale

jedndcig przez mité¢. Wierzymy w Boga — konkretnego Boga. Wierzyrg ,Bog
przemowit do nas i statsjednym z nas. Naszym wspolnym zadaniem w obecnej
chwili jest z&wiadczenie o tym Bogayjacym.

Czy cztowiek potrzebuje Boga, czyteez Niego rzeczy mapie catkiem
dobrze? Kiedy w pierwszej fazie nieobegridBoga Jegdwiatto nadal rzuca
paswiate i utrzymuje tad ludzkiej egzystencji, wydaje,sie bez Boga jest

to mazliwe. Ale im bardziegwiat oddala s od Boga, tym wyraniej widac,

ze cztowiek coraz bardziej trazycie w arogancji wtadzy, w pustce serca |
zadaniu spetnienia i szegcia. Nie da si w cztowieku wykorzerd pragnienia
nieskaczonaci. Cztowiek zostat stworzony do relacji z Bogiepoitrzebuje
Go. Nasz pierwsz postug ekumenicza w tym czasie musi ldywspolne
swiadectwo obecnwi zywego Boga, a tym samym dasdigiatu odpowiedzi,
jakiej potrzebuje. Do tego podstawowegonadectwa o Bogu natg oczywicie,
jako catkowicie centralnéwiadectwo o Jezusie Chrystusie, prawdziwym
cztowieka i prawdziwym Bogu, ktory mieszkat z nama,nas cierpiat i umart,
a w swym zmartwychwstaniu rozerwat nam bgamierci. Drodzy przyjaciele,
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umacniajmy si w tej wierze! Pomagajmy sobie nawzajem w jej pyreaniu!. To
jest wielkie zadanie ekumeniczne, ktére wprowatkmaw centrum modlitwy
Jezusa.

Szczeré¢ wiary w Boga ukazuje siw zyciu Jego stowem. W naszych czasach
ukazuje si bardzo praktycznie w obronie tego stworzenia,&kt@zynit On

na swoje podobistwo — cztowiekaZyjemy w czasie, kiedy gipliwe staly s¢

kryteria bycia cztowiekiem. Etyka zgpbwana jest rachunkiem konsekwenciji.
Natomiast my, jako chrZeijanie musimy brordi nienaruszalnej godsao

cztowieka od poczia & dosmierci — w kwestiach od diagnostyki
preimplantacyjnej @ do eutanazji. “Tylko ten, kto zna Boga, zna czieka’
powiedziat kiedy Romano Guardini. Bez poznania Boga, cziowiek stage s
manipulowany. Wiara w Boga musidgkonkretyzowana w naszych wspolnych
dziataniach na rzecz cztowieka. Do tego zaaogania na rzecz czlowieka

nalezg nie tylko te podstawowe kryteria ludzkp, ale przede wszystkim i

bardzo praktycznie mifg, ktérej naucza nas Jezus w przypcei® Sdzie
Ostatecznym (Mt 25): Bég,eBzia 0gdzi nas wedtug tego, jak zachowaty sk
wobec blzniego, wobec napotkanych maluczkich Jego bracitign

zadaniem chrzeijan jest gotowé&¢ pomocy potrzebggym poza wiasnym
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srodowiskiemzycia.

Dotyczy to przede wszystkim dziedzinycia osobistego kalego cztowieka.
Nastpnie wspdllnoty narodu i patwa, gdzie wszyscy mMUuszzt Sie
odpowiedzialni jeden za drugiego. Odnosidm naszego kontynentu, w ktérym
jestémy wezwani do solidarriai europejskiej. | wreszcie tak ponad
wszelkimi granicami: chrZeijanska mitg¢ blizniego wymaga od nas
zaangaowania na rzecz sprawiedlié® na catymswiecie. Wiemze ze strony
Niemcow i Niemiec dokonujeesiviele, aby umaliwi ¢ wszystkim ludziom
egzystenegj godry cztowieka, i chciatbym za to wyra&zserdeczne
podztkowanie.

Na koniec chciatbym podkék¢ glebszy wymiar naszego oboyzku mitosci.

Szczeré¢ wiary jest szczegolnie widoczna, kiedy inspirufgmiektérych

ludzi, aby byli gotowi do catkowitego powierzersigbie Boga, a wychode

od Boga innym. Wielka pomoetizie konkretna jedynie wéwczas, gdy na miejscu
istniep ludzie, ktorzy s catkowicie do dyspozycji drugiego i w ten sposob
uwiarygodniag mitos¢ Boga. Tacy ludziegsswaznym znakiem prawdy naszej

wiary.
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Przed wizys papiea kilkakrotnie méwiono o ekumenicznym darzéaja,

jakiego spodziewanogspo tej wizycie. W zwgzku z tym prage powiedzi€,

ze jest to polityczne niezrozumienie wiary i ekunzemi. Jéli glowa paistwa

sktada wizy¢ w zaprzyjgnionym kraju, poprzedzaja zazwyczaj kontakty

miedzy instancjami, ktore przygotowagawarcie jednej lub wcej umow

miedzy dwoma pastwami: rozwaajac korzysci i straty dochodzi gido

kompromisu, ktory w kécu wydaje si by¢ korzystny dla obu stron take

traktat mae by podpisany. Jednak wiara chézgan nie opiera gina

analizie naszych korzgi i strat. Wiara tworzona przez samych siebie jest
bezwartéciowa. Wiara nie jest czydnco wymylamy i co negocjujemy. Jest ona
fundamentem, ktorymzyjemy. Jedné nie wzrasta przez rozwanie plusow i
minusow, lecz przez corazetysze przemilenia i przeywanie wiary. W ten sposob
w ciggu ostatnich 50 lat, zwlaszcza od czasu wizyty gg@plana Pawia Il przed 30
laty wzrosto wiele elementow wspoélnych, za ktérezemy by jedynie wdzéczni.
Chetnie  wspominam spotkanie z komisjpod przewodnictwem biskupa
[luteranskiego] Lohse, w ktérej dwiadczalsmy wspdlnie tych glbszych
przemylen i przezywanie wiary. Pragn wyrazi serdeczne podgiowanie
wszystkim, ktérzy w niej wspoldziatali, a ze strorkatolickiej szczegodlnie
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kardynatowi Lehmannowi. Nie wymieniam &giej nazwisk - Pan zna je wszystkie.
Wspdlnie maemy jedynie dzkowa Bogu za drogi jedrimi, ktérymi nas
prowadzit i z pokorn ufnascig wiacza sie w modlitwe: “Pozwaol abymy byli jedno,
tak jak Ty jesté jedno z Ojcem, abywiat uwierzyt, ze On Ciebie postat (por. J
17,21).

47



6. PRZEMOWIENIE PAPIEZA BENEDYKTA XVI W
BUNDESTAGU (Berlin 2011): ,Serce rozumne. Refleksje  na
temat podstaw prawa”.

przemowienie Papia Benedykta XVI w Bundestagu,

wygtoszonego w dniu 22 wrgeia 2011 r.
Peny tekst , z portalu Opoka

Wielce Szanowny Panie Prezydencie Zzkowy!
Panie Przewodnigey Bundestagu!
Pani Kanclerz Zwjzkowa!
Panie Przewodniezy Bundesratu!
Panie i Panowie Deputowani!

Jest dla mnie jako Niemca szczegOlnym zaszczytatdciag przemawianie przed t
Wysoks 1zbg — parlamentem mojej niemieckiej ojczyzny, ktérgmadzi s¢ tutaj
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jako demokratycznie wybrane przedstawicielstwo day@aby pracowadla dobra
Republiki Federalnej Niemiec. Chciatbym pagkawat Panu Przewodnigzemu
Bundestagu za wystosowanie praezaproszenia do wygtoszenia tego
przemowienia, jak rownieza uprzejme stowa powitania i szacunku, z jakimien
przyjat. W tej chwili zwracam si do was, szanowni Panie i Panowie, rgghwie
rowniez jako wasz rodak, ktory przez cate swoyeie czut s¢ zwigzany swym
pochodzeniem i nadal os@bie interesuje silosami tego kraju. Ale zaproszenie do
wygtoszenia tego przemoéwienia skierowano do mrke japiea, Biskupa Rzymu,
ktory ponosi najwysza odpowiedzialnéc za chrzécijanstwo katolickie. Poprzez to
uznajecie ral, odgrywan przez Stolie¢ Apostolsk jako partnera w obbie
wspolnoty narodow i pestw. Wychodzc od tej mojej mgdzynarodowe]
odpowiedzialnéci chciatbym zaproponowaPaistwu kilka myéli dotyczacych
podstaw demokratycznegorséwa prawa.

Pozwodlcie pastwo,ze rozpocza swe refleksje na temat podstaw prawa od matej
opowieici zaczerpnitej z Pisma&wietego. Pierwsza Ksga Krolewska opowiada
nam,ze Bog pozwolit mtodemu krélowi Salomonowi z okaggp intronizacji, aby
swobodnie poprosit Go o cokolwiek. O co poprosidgteviadca w tej tak wanej
chwili? O powodzenie, bogactwo, diugigcie, o zgub nieprzyjaciét? O nic takiego
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nie poprosit. Odpowiada mianowicie: ,Raczdawvemu studze serce rozumne do
sadzenia Twego ludu i rozediania dobra i zta [..]” (1 Krl 3, 9). Biblia opisag to
zdarzenie chce nam poké&zao w ostateczrigi winno by dla polityka wane. Jego
ostatecznym kryterium i podstayego pracy jako polityka nie powinien dgukces,
ani tym bardziej korz§¢ materialna. Polityka musi bystaraniem sio
sprawiedliwgc¢ i tworzeniem w ten sposob podstawowych przestaiteeokoju.
Oczywiscie polityk kedzie szukat sukcesu, ktéry sam przezushazliwia skuteczne
dziatania polityczne. Sukces podpgidkowany jest jednak kryterium
sprawiedliwdci, woli przestrzegania prawa i znajofnoprawa. Sukces me by
réwniez zwodniczy, prowadc tym samym do zafatlszowania prawa, do niszczenia
sprawiedliwdgci. ,Czymze @ wiec wyzute ze sprawiedlivéoi paistwa, jéli nie
wielkimi bandami rozbdjnikéw?” — powiedziat kied§w. Augustyn. My, Niemcy,
wiemy z wtasnego dwiadczeniaze stowa te niegsczczymi pograkami.
Przezylismy oddzielenie siwtadzy od prawa, przeciwstawienie sitadzy prawu,
podeptania przez eiprawa, taki paistwo stato i narzdziem niszczenia prawa —
stato s¢ bardzo dobrze zorganizowgahand, ztoczyhcéw, ktdra mogta zagrozi
catemuswiatu i zepchn¢ go na skraj przegei. Stuzba prawu i zwalczanie
panowania niesprawiedliwoi jest i pozostaje podstawowym zadaniem polityka.
tej historycznej chwili, gdy cztowiek agingt wiadze dotychczas niewyobzalng,
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zadanie to stajeesbszczegolnie nagte. Czlowiek jest w stanie zniszézwiat;
maoze manipulowa samym solp. Moze, by tak rzec, tworzybyty ludzkie i usuwéa
inne istoty z bycia lugmi. Jak rozpoznajemy, co jest stuszne? Jakemy odréni¢
dobro od zta, prawo dobre od prawa pozornegos8bBrS8alomonowa pozostaje
decydugcym pytaniem, przed ktorym polityk i polityka stapkze dzisiaj.

W odniesieniu do wielkiej e&ci spraw, ktére naley regulowad pod wzgédem
prawnym, zagadnienie gkszaci maze by¢ kryterium wystarczagym. Oczywiste
jest jednakze w podstawowych kwestiach prawa, ktérych stajekt godneéc
cztowieka i cztowieczéstwa, zasada wkszaciowa nie wystarcza: w procesie
tworzenia prawa kala osoba, poczuwgja se¢ do odpowiedzialngi, winna sama
poszukiwa kryteriow swej orientacji. W Il wieku wielki teofy Orygenes w ten
sposob usprawiedliwiat sprzeciw chézigan wobec niektérych obowzujacych

norm prawnych: ,Jéi ktos znalaziby si wsréd Scytow, ktérzy majbezbane prawa
i bytby zmuszony daycia wsréd nich (...), zareagowatby beatpienia w sposéb
bardzo rozgdny, gdyby w im¢ prawa prawdy, ktora u Scytow jest akurat nielegaln
wraz z innymi, wyznajcymi taki sam pogld, rowniez tworzytby stowarzyszenia
wbrew obowizujgcemu prawu...”.
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Na podstawie tego przekonania dziatali bojowniaghtuoporu przeciw tgmowi
nazistowskiemu oraz innym:#ienom totalitarnym, wywiadczajc w ten sposob
przystug prawu i catej ludzkeci. Dla tych ludzi byto bezspornie jasrie,
obowizujace prawo byto w rzeczywistoi bezprawiem. Ale w przypadku decyzji
polityka demokratycznego pytanie o to, co napraadpowiada prawu prawdy, co
jest naprawel stuszne i mge stawa sie prawem, nie jest rOwnie oczywiste. To, co w
odniesieniu do podstawowych zagadreatropologicznych jest stuszne i meosta
sie obowhzujacym prawem, nie jest catkiem oczywiste samo preeZ\sgdy nie
byto tatwo odpowiedziena pytanie, jak maa rozpoznéto, co jest rzeczywcie
stuszne i mee w ten sposob sty¢ sprawiedliwdci w stanowieniu prawa, a ¢z w
warunkach ogromu naszej wiedzy i naszych zdalne pytanie to stato sijjeszcze o
wiele trudniejsze.

Jak rozpoznaje sito, co jest stuszne? W historii przepisy prawnky byemal zawsze
uzasadniane religijnie: to, co ¢dzy ludzmi jest stuszne, rozstrzyga sia gruncie
odniesienia do Bostwa. W przecivgwie do innych wielkich religii
chrzécijanstwo nigdy nie narzucato pstwu i spoteczéstwu prawa objawionego,
uregulowania prawnego, wywodzonego z objawieniav@ygwvato st hatomiast do
natury i rozumu jako prawdziwycirodet prawa — odwotywato sido zgody mgdzy
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rozumem obiektywnym a subiektywnym, do zgody, kiéomnak zaktada istnienie
obu dziedzin, powstatych w stworczym UfteyBoga. W ten sposéb teologowie
chrzecijanscy whczyli sie do ruchu filozoficznego i prawnego, jaki tworzy sd |l
w. przed Chr. W pierwszej potowie Il stulecia prekzecijanskiego doszio do
spotkania midzy rozwinktym przez filozofow stoickich spotecznym prawem
naturalnym a wptywowymi nauczycielami prawa rzynegja. Z tego kontaktu
narodzita s} zachodnia kultura prawna, ktéra miata i do dzisiajdecydujce
znaczenie dla kultury prawnej ludzn. Z tej przedchrzeijanskiej wiezi miedzy
prawem a filozot wywodzi se droga, prowadica — przez chrZeijanskie
sredniowiecze — do rozwoju prawnego okreswiecenia a do Deklaracji Praw
Czlowieka i do naszej niemieckiej Ustawy Podstawowegki ktorej nardd nasz
uznat w 1949 ,nienaruszalne i niezbywalne prawawika jako podstagvkazdej
wspolnoty ludzkiej, pokoju i sprawiedliwoi haswiecie”.

Dla rozwoju prawa i dla rozwoju ludzka rozstrzygajce byto toze teologowie
chrzécijanscy za¢li stanowisko przeciw prawu religijnemu, ktore wygado wiary
w bdstwa i stagli po stronie filozofii, uznajc zazrédto prawa, obowizujace
wszystkich, rozum i natgiw ich wzajemnym povgzaniu. Wyboru tego dokonatju
sw. Pawel, gdy w Licie do Rzymian stwierdza: ,Bo gdy poganie, ktérzywirra
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[czyli Tory Izraela] nie maj, idac za natus, czyng to, co Prawo nakazuje, sami dla
siebie g Prawem. Wykazygjoni, ze tre&s¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy
jednoczénie ich sumienie staje jakwiadek...” (Rz 2, 14 nn.). Jawsic tu dwa
podstawowe @cia natury i sumienia, w ktérych ,sumienie” jestzym innym jak
,Sercem rozumnym” Salomona, rozumem otwartymeaglj bytu. Jéli z tym
wszystkim a do czaséw éwiecenia, Deklaracji Praw Cztowieka po drugiej wejni
swiatowej i do powstania naszej Ustawy Podstawowagpzinienie podstaw
ustawodawstwa wydawatoedby¢ wyjasnione, to w ostatnim pétwieczu nggita
dramatyczna zmiana sytuacji. ldea prawa naturaljegjalzisiaj postrzegana jako
specyficzna nauka katolicka, o ktorej nie wartokiyswa: pozasrodowiskiem
katolickim, tak # prawie wstyd jest wymiendanawet jej nazw. Chciatbym pokrétce
nakreli¢, jak doszto do tej sytuacji. Przede wszystkim paaswa jest tutaj teza,
wedle ktérej mgdzy bytem a powinnizig miataby istnié przepac nie do pokonania.
Z bytu nie mana by byto wyprowadziobowizku, chodzitoby bowiem o dwie
catkowicie r@ne dziedziny. Podstaytakiego pogldu jest pozytywistyczna
koncepcja natury i rozumu, dzuz niemal powszechnie przya. Jéli pojmuje sk
natue — jak to powiedziat Hans Kelsen — ,jako zespéhdamobiektywnych,
zlaczonych z sabnawzajem jako przyczyny i skutki”, wéwczas rzecxgie nie
mozna z niej wyaga zadnej wskazowki, ktora miataby w jalsposob charakter
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etyczny. Pozytywistyczne rozumienie natury, ktGostpzegag na sposob czysto
funkcjonalny tak, jak wyjgniaja ja nauki przyrodnicze, nie me tworzy zadnego
pomostu mgdzy etylg a prawem, mie wywotywa jedynie ponownie odpowiedzi
funkcjonalne. To samo dotyczy jednakzakozumu w wjciu pozytywistycznym,
ktore wielu uwaa za jedyn wizje naukowa. Wedtug niej to, co jest niesprawdzalne
lub maze poddawa sie zafatszowaniu, nie natg do dziedziny rozumu \cistym
znaczeniu. Dlatego etos i rekgnalezy przenidé do sfery podmiotowsei a usugé
ze sfery rozumu wcistym znaczeniu tego stowa. Tam, gdzie panujagzytie
rozum pozytywistyczny — a tak jest w znacznym stopnprzypadku naszej
swiadomaci publicznej — klasycznérddta poznania etosu i prawawytaczone ,,z
gry”. Jest to sytuacja dramatyczna, ktéra inteeestgzystkich i ktéra wymaga
dyskusiji publicznej; pilne wezwanie do niej jessadniczym zamiarem tego
przemowienia.

Pozytywistyczna koncepcja natury i rozurwrjatopoghd pozytywistyczny jako
calas¢ stanowi wiellg czes¢ ludzkiego poznania i wiedzy, ktérychaadnym
wypadku nie powinsimy se wyrzek&. Jednak sama ona jako catmie jest kultug,
ktora odpowiada i wystarcza, abychyztowiekiem w catej petni. Tam, gdzie rozum
pozytywistyczny pojmuje jedynie siebie jako kultuvystarczajca, zsytapc

55



wszystkie inne rzeczywisfoi kulturowe do kategorii subkultur, pomniejsza to
cztowieka i zagrza cztowieczéastwu. MOwk to, wiasnie magc na myli Europe, w
ktorej szerokie kggi usitujg uzna& wytacznie pozytywizm jako wspdirkulture i
wspolm podstaw do ksztattowania prawa, podczas gdy wszystkie praekonania i
inne wartdci naszej kultury g sprowadzane do statusu subkultury. Wraz z tym
stawia s¢ Euroge, w porownaniu z innymi kulturandiviata, w sytuacji braku
kultury, a jednoczanie pobudzanegsnurty ekstremistyczne i radykalne. Rozum
pozytywistyczny, ktéry przedstawiaesi sposob wydczny i ktory nie jest w stanie
przyja¢ czegokolwiek innego, co nie jest funkcjonalne, dgdmia s do gmachow ze
zbrojonego cementu, bez okien, w ktérych sami tyoszklimat i swiatto, nie
chcemy z& przyjmowa obu tych rzeczy z rozlegtegwiata Bazego. A jednak nie
mozemy ukrywd, ze w takim zbudowanym przez nagiecie ledziemy czerpé
potajemnie rowniez ,zasobéw” Baych, ktére przetworzymy w nasze wytwory.
Trzeba na nowo otworzyszeroko okna, wingimy na nowo ujrzérozlegta¢ swiata,
niebo i ziemg, oraz nauczysie korzyst& z tego wszystkiego w sposob
sprawiedliwy.

Ale jak to s¢ dokonuje? Jak odnajdziemye sv szerokeci, w cataci? Jak rozum
moze odnalé¢ na nowo sw wielkosé, nie zdlizgujac sk w irracjonalnéc¢? Jak mae

56



natura pojawd sie zndw w swej prawdziwej gbi, w swych wymaganiach i ze swymi
wskazaniami? Chciatbym przypomdaigewien proces z najnowszej historii
politycznej, magc nadziet, ze nie zostagzle zrozumiany ange nie wzbudzi to
nazbyt wiele jednostronnych polemik. Powiedziatbympojawienie si ruchu
ekologicznego w polityce niemieckiej na petkal lat siedemdziestych, ch@ nie
byto by¢ moze szerokim otwarciem okien, to byto jednak i poanst wotaniem o
swieze powietrze, wotaniem, ktérego nie a@ ignorowa ani odsuwé na bok, gdy
dostrzega siw nim zbyt wiele irracjonalniei. Mtodzi ludzie zdali sobie sprawze
W naszych stosunkach z przysgdst ca, co nie graze materia nie jest tylko
materialem, ktory mamy obraldisaleze sama ziemia zawiera w sobie wiasn
godna¢ a my winngmy kierowa si¢ jej wskazaniami. Jest zupetnie oczywigke,
nie uprawiam tu propagandy na rzecz ékneej partii politycznej — jestem od tego
jak najdalszy. Kiedy w naszym kontakcie z rzeczywiisa jest c@, ccs nie gra,
woOwczas musimy wszyscy powde zastanowi Sie nad catécig i wszyscy jestémy
wezwani do pytania o podstawy samej naszej kulihigch mi edzie wolno
zatrzyma sie jeszcze na chwilnad & spravg. Doniosta¢ ekologii oczywscie nie
podlega dyskusji. Windmy stuch& jezyka przyrody i stosownie nabdpowiada.
Chciatbym jednak pod¢ z mog jeszcze jednsprave, ktéra dzs, tak jak i wczoraj,
jest powszechnie zaniedbywana: istniejez¢atkologia cztowieka. RoOwnie
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cztowiek ma natuy, ktdra winien szanowai ktora nie maze manipulowa dla
wlasnej przyjemnéci. Cztowiek nie jest tylko wolrkeia, ktora sie tworzy dla niej
samej. Cztowiek nie stwarza sam siebie. Jest onesfnchwvoh, ale jest te przyrod;,

a jego wola jest stuszna wtedy, kiedy stucha ondgiczyrody, kiedyg szanuje i
przyjmuje siebie takiego jakim jegk nie uczynit sam siebie. Wiaie w ten sposob i
tylko w ten sposob urzeczywistnia girawdziwa ludzka wolni.

Wréémy do podstawowych koncepcji natury i rozumu, aahyth wyszlgsmy. Wielki
teoretyk pozytywizmu prawnego — Kelsen w 1995, gulgt 84 lata, porzucit dualizm
bytu i powinndci. Powiedziatze normy mog wywodzi sie tylko z woli. W efekcie
natura mogtaby zawiefav sobie normy tylko wowczas, gdyby wola udtda w

niej owe normy. Zaktadatoby to z drugiej strony B&wore, ktérego wola zostata
wpisana w natyr Zauwayt w zwiazku z tym,ze ,dyskutowanie o prawdzie tej
wiary jest spraw catkowicie daremai’. Czy rzeczywicie? — chciatbym zapyta
Napraw@ pozbawione jest sensu zastanawiardeczy rozum obiektywny, ktéry
przejawia st w naturze, nie zaktada Rozumu stworczego, Cregtivit s ?

W tym miejscu naleatoby przywot& na pomoc dziedzictwo kulturalne Europy. Na
podstawie przekonania o istnieniu Boga Stwoércy ragmo ide: praw cztowieka,
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idee réwnaici wszystkich ludzi wobec prawa, rozumienie niesaeingci godnaci
ludzkiej w kazdej pojedynczej osobie orawiadoma¢ odpowiedzialnéci ludzi za
ich dziatanie. To przsviadczenie o rozumie tworzy nasgami¢ kulturowg. Jej
ignorowanie lub traktowanie jej tylko jako przesdétdytoby amputowaniem naszej
kultury w swej integraln€ci i pozbawiatoby4 jej catoksztattu. Kultura Europy
zrodzita s¢ ze spotkania Jerozolimy, Aten i Rzymu — ze spotkanary w Boga
Izraela, filozoficznego rozumu Grekow i prawnicegjsli Rzymu. To potrojne
spotkanie tworzy gboka tozsama¢ Europy. Spotkanie téwiadome
odpowiedzialnéci cztowieka przed Bogiem i uzrajnienaruszamgodna¢
cztowieka, kadego cztowieka, umocnito kryteria prawa, ktorychaia jest naszym
zadaniem w obecnym okresie dziejowym.

Mtody krol Salomon w chwili, gdy obejmowat wiaglandgt przedstawiswop
prasbe. Co by byto, gdyby nam, dzisiejszym ustawodawcoozyyolono o cé
poprosé? O co bymy poprosili? Myle, ze take dzs, w ostatecznym rozrachunku,
nie moglibydmy prosé o nic innego, jak tylko o serce rozumne — zdé&no
odr&zniania dobra od zfa oraz tworzenia w ten sposolvgezavego prawa i sikenia
sprawiedliwdgci i pokojowi. Bardzo dzikuje za uwag!

rv (rv/XX, © Radio Vaticana 2011)

59



7.

PRZEMOWIENIE BENEDYKTA XVI (2011): ,W rodzinie
spotykaj g sie ze sob g teologia ciata iteologia mito  Sci”.
Instytut Studiow nad Mat zenstwem i Rodzin g im. Jana Pawta
I

Benedykt XVI przygt na audiencji w Sali Klemeniigkiej
uczestnikow spotkania zorganizowanego przez
Papieski Instytut Studiow nad Mahstwem i Rodzig im. Jana Pawia II.
Papie przypomniatze Instytut ten zostat powotany dgcia wraz z PapiegkRad
ds. Rodziny przez Jana Pawia Il 13 maja 1981 r.
Powiedziat te, ze jednym z zadatej instytucji jest propagowanie nauczania
Jana Pawia Il o ludzkiej mioi.
Przypominajc pokrétce gtowne aspekty tego nauczania
OjciecSwiety uwydatnit problematyk ludzkiego ciata.
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Ksieza kardynatowie, czcigodni bracia w biskupstwie kaptaistwie, drodzy bracia
| siostry!

Przyjmug was dzé z raddcig, po uptywie paru dni od beatyfikacji papse Jana
Pawta I, ktory przed 30 laty, jak styszaliy, powotat dozycia jednoczénie
Papiesk Rad: ds. Rodziny oraz wasz Papieski Instytut. Te dwstyitucje pokazuj
jak mocno byt on przekonanye rodzina ma decydage znaczenie dla Koiota i dla
spoteczéstwa. Witam przedstawicieli waszej wielkiej wspdinoktora rozrosta si
juz na wszystkich kontynentach, jak rownigodry pochwaty Fundaegj na rzecz
matenstwa i rodziny, ktds utworzytem, aby wesprézewasz misj. Dziekuje
dyrektorowi ks. prat. Melinie za stowa, ktore skieat do mnie w imieniu
wszystkich. Nowy blogostawiony, Jan Pawet Il, ktéfgk zostalo przypomniane,
wiasnie 30 lat temu padt ofiar okrutnego zamachu na pladwictego Piotra,
powierzyt wam w szczegéldoi studiowanie, badanie i rozpowszechnianie
«Katechez na temat m#o ludzkiej», zawierajcych geboka refleksg nad ludzkim
ciatem. Chciatbym wskazawam jako cel waszej pracy pokenie teologii ciala z
teologb mitosci, azeby znaléc¢ jedna¢ na drodze cztowieka.
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Niedtugo po smierci Michata Aniota Paolo Veronese zostat wezwapized
Inkwizycje; zarzucano muze namalowane przez niego postaci w scenie Ostatniej
Wieczerzy g niestosowne. Malarz odpowiedziag rowniez w Kaplicy Sykstyiskiej,
bez nalenego szacunku zostaly przedstawione nagie ciatahd& Aniota wzit
wowczas w obrogisam inkwizytor, wypowiadag¢ stynne stowa: «Czynie wiesz ze

w tych postaciach wszystko jest z ducha?» Nam,idmazvspotczesnym, trudno jest
zrozumi€ te stowa, bowiem ciato postrzegamy jako bezwaadriezkg matere,
przeciwigistwo poznania i wolnei, wiasciwych duchowi. Ale ciata namalowane
przez Michata Aniota petneaswiatta, zycia, pekna. Chciat on przez to pokazae
nasze ciata krygjtajemnie. W nich przejawia gii dziata duch. Maj one by ciatami
duchowymi, jak méwiw. Pawet (por. 1Kor 15, 44). Memy s¢ zatem zapyia czy
takie przeznaczenie ciata m@awieca etapy jego drogi? Skoro nasze cialo méa by
duchowe, to czy jego historia nie powinna byhistorg przymierza ciata i ducha?
Ciato, bynajmniej nie é&xac w sprzeczngi z duchem, jest bowiem miejscem, gdzie
moze mieszka duch. W swietle tego mana zrozumié, ze nasze ciala nieas
bezwtadn, ciezkg materg, lecz przemawiaj— jesli potrafimy stuché — jezykiem
prawdziwej miaci.
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Pierwsze stowo tegezyka odnajdujemy w stworzeniu cztowieka. Cialo méam o
pocatku, ktdrego nie daimy sobie sami. «Ty utkatennie w tonie mej matki» (Ps
139 [138], 13) — méwi Psalmista do Pana.Admy powiedzié, ze ciato, objawigjc
nam zrodio, ma w sobie wymiar synowski, bowiem przypomim naszym
pochodzeniu, ktére poprzez naszych rodzicow — ktgrzekazali nanzycie —
siega Boga Stworcy. Jedynie uzsajpierwotry mitosé, ktéra obdarzyta gayciem,
czlowiek mae zaakceptowa samego siebie, me pojedna sie z natug i ze
swiatem. Po stworzeniu Adama ngsije stworzenie Ewy. Ciato, dane od Boga, jest
powotane do tego, by umlowvia¢ zjednoczenie grczyzny i kobiety w mitéci i
przekazywa zycie. Ciata Adama i Ewy przed upadkiems doskonatej harmonii.
Jest w nichgzyk, ktorego nie stworzyli, eros wpisany w ich majiktory ich zachca
do przyjmowania siebie nawzajem od Stworcy, abykdzemu mogli siebie sobie
dawa&. Pojmujemy zatenmze w mitdéci cztowiek jest «stwarzany na nowo». Incipit
vita nova — mowit Dante (Vita Nuova |, 1) —<ycie nowej jednéci dwojga w
jednym ciele. O prawdziwym uroku seksualciadecyduje wielké¢ horyzontu, ktory
ona odstania: integralnegBino, uniwersum drugiej osoby i owego «my», ktérézio
sie w zjednoczeniu, krgca se w tym obietnica wspdélnoty, nowa ptodido droga,
ktora mitos¢ otwiera ku Boguzrédiu mitosci. Zjednoczenie w jednym ciele staje si
zatem jednécia na calezycie, dopoki ezczyzna i kobieta nie starsic takze jednym

63



duchem. Otwiera siw ten sposéb droga, na ktorej cialo uczy nas weirtczasu,
powolnego dojrzewania w mioi. W tym swietle cnota czyskei zyskuje nowy sens.
Nie jest to «nie» wobec przyjemdu i radcci zycia, ale wielkie «tak» dla misgi
pojmowanej jako gbokie porozumienie 0sob, ktére wymaga czasu i sgagyako
wspolna droga ku petlni i jako m#é, ktora staje si zdolna zrodz zycie i
wielkodusznie przy¢ nowe, rodzce st zycie.

Jezyk ciata ma te niewatpliwie wymowe negatywn: méwi nam o ucisku drugiego, o
zadzy posiadania i wykorzystywania. Wiemy jednak, ten ¢zyk nie naley do
pierwotnego zamystu Boga, ale jest owocem grzechedyKoddziela si ciato od
jego znaczenia synowskiego, od jego pmania ze Stwor; buntuje s ono
przeciwko cztowiekowi, traci swejzdolna¢ ukazywania jedrgei i staje s¢ terenem
zawlaszczenia drugiego cztowieka. €zye na tym polega dramat seksuadbipze
dzis pozostaje zamksiia w ciasnym kyggu wtasnego ciata i w sferze emocjonalnej, a
W rzeczywistéci maze ona spetdi sie dopiero w powotaniu do czegavickszego?
W zwigzku z tym Jan Pawet Il mowit o pokorze ciata. Jedestaci Claudela mowi
do swojego umitowanego: «Obietnicy, galiczynito ci moje ciato, ja nie jestem w
stanie spett»; na co pada odpowied«Cialo mana ztama, ale nie obietnig..»
(Le soulier de satin — [Attasowy trzewiczek], Dazie¢ll, Scena XIIlI). Moc tej
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obietnicy ttumaczy, dlaczego Upadek nie jest ostatstowem w odniesieniu do
ciala w historii zbawienia. Bog daje cziowiekowi takdrog odkupienia ciala,
ktorego gzyk chroni rodzina. Skoro Ewa po Upadku otrzymuirici Matka
zyjacych,swiadczy to o tymze moc grzechu nie jest w stanie wymaparwotnego
jezyka ciata, blogostawisstwa zycia, ktérym BOg nieustannie obdarza, kiedy
Mmezczyzna i kobietaalczg sie w jedno ciato. Rodzina jest miejscem, gdzezi sie
teologia ciata i teologia mikzi. W niej dowiadujemy 8i ze ciato jest dobreze ono
swiadczy o dobrym pochodzeniu, poprzezwiadczenie mitéci, ktdra otaczag nas
rodzice. W niegyje sk darem z siebie w jednym ciele, w niéo maktenskiej, ktora
jednoczy matonkow. W niej déwiadcza s, ze mitos¢ jest ptodna, aycie splata si

z zyciem innych pokole. To wianie w rodzinie cziowiek odkrywa swoj wymiar
relacyjny, nie jako niezai@a jednostka, ktora realizuje sasiebie, ale jako dziecko,
matzonek, rodzic, ktérych teamaé opiera st na powotaniu do mikei, do tego, by
«przyjmowa siebie» od innych i «dawasie» innym.

Ta droga, ktérej poagtkiem jest stworzenie, znajduje swa@etne we wcieleniu, w
przyjsciu Chrystusa. BOg praj ciato, w nim s¢ objawit. Dynamika ciata, ktére
wznosi s¢ ku gérze widcza s¢ tu w inmg, bardziej pierwota dynamile, w ktorej Bog
pokornie znta st do poziomu ciata, aby je naphie wywyszy do swojego
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poziomu. Jako Syn prajjsynowskie ciato z wdztzndicia i w postuszéstwie Ojcu

i dat to cialo za nas, aby w ten sposob zrodzowe cialo Kdciota. Liturgia
Whniebowsipienia opiewa te dzieje ciata, grzesznego w Adanpiyjetego i
odkupionego w Chrystusie. To cialo staje soraz bardziej napetnion@aviatiem i
Duchem, peine Boga. | tak staje svidoczna g¢bia teologii ciata. Gdy jest ona
odczytywana w kontekie calej tradycji, nie grozi jej powierzchowddo i pozwala
dostrzec wielké powotania do mitéci, ktore jest wezwaniem do jedizd os6b w
dwojakiej formiezycia — w dziewictwie i maenstwie.

Drodzy przyjaciele, wasz Instytut jest powierzorpieze Matki Baej. Stowa, ktore
Dante powiedziat o Maryi,asoswiecapce dla teologii ciata: «W twym tonie mi#é
zaptoreta» (Raj XXXIII, 7). W Jej ciele kobiety wcielitais Mitos¢, ktéra rodzi
Kosciot. Niech Matka Pana nadal stzeewas na waszej drodze i czyni owocnymi
wasze badania i nauczanie wzhe misji Kosciota na rzecz rodziny i spotecstwa.
Niech wam towarzyszy apostolskie btogostawsiavo, ktérego z serca udzielam wam
wszystkim. Dz¢kuje.

opr. mg/mg
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